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PREMISE APOSTOLICE ALE UNEI PATRISTICI
LANOI

I.1. Intiamplare si strdlucire

1.2. Urmandu-l pe cel dintai



Dincolo de obsesia eternului intemeietor, nu putem totusi s nu
remarcam un anumit specific al vechiului crestinism din actualul
spatiu roménesc; nume remarcabile ale patristicii de limba latin,
venite dintr-un spatiu aflat mai catre marginea lumii, o anumita
constiintd a traditiei apostolice andreiene, referinte neasteptate la
un anume monoteism preroman al Daciei, iatd doar cateva motive
pentru a crede ca nimic nu este aleatoriu ci intdmplare si stralucire.

1.1. ,intoarcerea la matcd” de care vorbea Nicolae Cartojan,
cu referire la raportul lexical latin-romén, inldturd o sumedenie de
dubii ale vorbitorului de limba roméni; astfel, dacd astizi vorbim
de intdmplari fericite sau nefericite, aceasta se datoreazd, strict
semantic, si indepartarii de sensul matca al termenului; vorbitorul
limbii roméane vechi cunostea o singura intamplare, iar aceasta cra
una concretd, legatd de un loc anume, bine delimitat; cand intr-un
text vechi se spune cid ,,Domnul se intdmplase in besearicd”, de
fapt se exprima intr-o formd mai noud sintagma latind Dominus
intemplavisset in basilica, ce presupune o dubld raportare la sacru:
intdi una de sorginte pagana, cici intemplatio este patrunderea in
templu (in templo), in spatiul imaginar delimitat, initial pe cer, in
care urma sa fie citit mesajul sacru, in functie de intrarea cuiva sau
a ceva in respectivul perimetru.

fnainte de intimplare insi, ne-a rimas noud roméanilor, din tem-
plul romanilor, tdmpla bisericii, fapt care denota o continuitate ne-
maiintilnitd la alfi vorbitori neolatini (conform lui Alfred Emout si
Antoine Meillet intdmplarea — si implicit tdmpla bisericii — apartin
numai romanei).! A doua raportare ne trimite la sacrul crestin, tocmai
pentru ca intdmplarea se leaga de tampla bisericii.
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Strict etimologic, in perimetrul pagén intemplatio presupune o
lecturd, o interpretare hotdrata — adicd avand un hotar cert — dupi
cum in perimetrul crestin romanesc intdmplarea — repet, strict etimo-
logic — se putea face doar in bisericd, adici in continuatoarea tem-
plului din care mai rimésese doar o grindi numita templum — amin-
tire a imaginarei linii ceresti — i devenitd timpla.

Iatd deci ca in perimetrul certitudinilor etimologice intAmplarea
nu poate fi nicidecum expresia hazardului, a nehotirarii; aceasta nu
inseamnd insd ca intdmplarea iese de sub incidenta comentariului;
dimpotriva vechii auspici romani interpretau ceea ce vedeau in
templul ceresc, dupd cum adesea crestinul ,,se IntAmpld™ in bisericd
spre a primi un semn de la Atotputernicul.

Deci, dacd etimologic intdmplarea nu este nici fericitd, nici nefe-
ricitd, cdci sacrul depageste asemenea stéri, ea poate fi totusi surprin-
zdtoare prin continut, mai ales atunci cind prezinta aldturarea in
templu a doud entititi aparent indiferente. IDEEA insi leagi totul.

Despre o asemenea intdmplare vom aminti in continuare, pornind
de la o carte, intdmplatoare deci de vreme ce o contine.

Indemnul clasicilor librum aperi ut discas quid alii cogitaverint
(deschide cartea spre a citi ce au cugetat altii), trecut peste secole,
poate fi corelat in planul istoriografiei cu observatia unui autor
englez dupa care ,,istoria o pot face multi, dar putini stiu s3 o scrie”.
Atunci cdnd scrierea istoriei nu constituie un fapt subiectiv, poate
insemna cd a sti sa scrii istorie devine sinonim cu a reda adeviruri,
fie si intr-o forma discretd, mergind pana la stralucirea prin absenta.

Daca adesea, conform vechiului precept canonic qui tacet con-
sentire videtur (cine tace pare sa consimti), la nivelul istoriei scrise,
cel ce sugereazd — aproape ticut, sau ,,cu buze nemiscate” cum
ar spune Augustin — nu doar consimte, ci chiar afirmi; cu atit mai
ldudabil si demn este acest aspect atunci cand 1i priveste pe altii,
pe acei ,,altii” care, aparent, ar putea fi lisati in umbri. Dar tocmai
in asemenea situatii se poate afirma ci ideea se intdmpla.

In anul 1908 a apirut la Budapesta, sub coordonarea lui Miksa
Szabolcsi, Istoria evreilor?, o impresionantd scriere in sase tomuri
axatd pe deja celebra istorie iudaica a lui Henrik Graetz.
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Ce poate spera cercetdtorul romén prea adesea robit unor preju-
deciti (unele intemeiate, foarte multe false), in fata monumentalei
lucriri in limba maghiard aparutd la Budapesta, in 1908 si redactata
de istorici evrei de limbd maghiara, majoritatea dintre ei?

Independent de ceea ce spera sau respinge, cititorul roman poate
descoperi maiestria celui care stie sa scrie istorie, adica acea discre-
tie care, identificatd, primeste stralucire.

in tomul II, vorbind sine ira et studio despre nasterea cresti-
nismului, autorul il aminteste pe Andreas din Capernaum? (in fond
si el un evreu precum fratele sau Petru), discipolul direct al Méantui-
torului, adicd pe cel ce va fi trimis sa raspandeasca noua doctring la
nordul Dunarii, facdnd ca Dacia, sau cel putin o parte a ei, sd devi-
nd una din regiunile protocrestine apostolice ale lumii. Chiar daca
autorul nu intrd in amanunte, nu putem trece cu vederea faptul ci
in afara Apostolului Andrei mai sunt pomeniti doar Petru si Pavel.

Din insistenta cu care este descrisa viata evreilor in Imperiul
Roman ne-am astepta s gasim referiri mai largi la posibila, chiar
certa prezenta iudaica in Dacia, aceasta cu atit mai mult cu cét colo-
nizarea s-a facut ex toto orbe Romano. Nu putem face insa abstrac-
tie de conditiile aparitiei lucrdrii, enumerate mai sus.

Intervine insa din nou acea stralucitd discretie a autorului, care-i
implineste asteptarile cititorului; aflim astfel ca Traian a pornit céitre
regiunile Asiei ,,spre a se Incununa cu laurii lui Alexandru Macedon,
abia dupa ce i-a invins pe dacii de la Dunédre”*. C3 autorul exprima
prin discretie, mai mult decat spune, este evident: nu numai cé dacii
erau prezenti (invingi — spre binele nostru de astazi —, dar nu exter-
minati, civilizati de catre romani, dar nu inliturati), dar finutul lor
reprezenta un cap absolut necesar al podului citre Asia si, desigur
si invers ulterior, dupa cucerire.

Acest drum invers, citre Europa, presupunea si (sau in primul
rand) aducerea unor oameni mai cu seama din regiunile cu totul
refractare acvilei romane i civilizdrii de tip european, cum ar fi
Tudeea care, in ciuda transformarii Ierusalimului dupa cucerirea lui
Titus, a rimas si in secolul II un regretabil focar de incordare (zona
nu a putut fi romanizata niciodatd, iar elenizarea a fost partiala, dacd
nu chiar superficiald).
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Dacd autorul afirmi ci , legionarii romani gi-au adus desigur cu
ei evreice in taberele permanente de pe malurile Rinului “%, cu atit
mai mult trebuie si se fi intdmplat aceasta la nordul Dunirii, tocmai
pentru cd spatiul a fost colonizat ex tot orbe Romano.

Aceastd colonizare multinationald este concret doveditd de sin-
cretismul religios al Daciei romane. Referitor la prezenta iudaici
in Dacia romanici, trebuie retinutd raspandirea cultului lui Theos
Hypsistos; prezenta epigraficd a acestuia la Sarmisegetusa romani
,»€ Pusd si pe seama propagdrii acestei divinitti prin evreii din Dia-
spora, de prozeliti si semiprozeliti.

Dintre epigrafele continind pe Theos Hypsistos, una este dedi-
catd de catre Cassia, persoand de presupusi apartenentd iudaica’.
Chiar daca nu avem date despre o comunitate iudaica de tip sina-
gogal, prezenta acestei populatii in Dacia romani, este nu doar
indubitabila, ci chiar cu totul explicabild. Citim in acest sens tot
erudita lucrare a lui Silviu Sanie: ,,S-a remarcat ca inscriptiile citre
Theos Hypsistos au fost descoperite mai ales in locurile in care
existd §i mentiunea unor colectivititi iudaice, a unor prozeliti sau
semiprozeliti. Vestigiile referitoare la prezenta unor evrei in Dacia
sunt urmdtoarele: o piatrd de inel descoperita la Sarmisegetusa, cu
literele AGLA, care ar putea fi interpretate ca initialele unui celebru
pasaj din Psalmi ,,Tu esti puternic in veci, Doamne”; o placi de
ardezie de 14 cm avénd in centru reprezentat un berbec si in dreapta
0 ,;stea a lui David”, in stinga un altar cu flacara, sapte capete ome-
nesti si inscriptia Tudeea™.

Asemeni lui Silviu Sanie, pentru probitate, mentiondm ci pie-
sele descrise s-au pierdut, sau cine stie, iar existenta lor este probati
de reviste maghiare de la sfarsitul secolului XIX si inceputul seco-
hului XX.

Pentru a nu absolutiza insa, subliniem ci prezenta iudaici in
Dacia romand se inscrie intr-un mozaic cultic existent; pe drept
s-a afirmat cd Dacia romand a reprezentat la nivel cultic o sinteza
a Imperiului’. Nu putem si nu remarcidm faptul ca in spiritul admi-
rabilului ecumenism imperial roman, Dacia nu a cunoscut tulbu-
rari provocate de isteria religioasa in general sau de prezenta indaicd
in particular, aspect relevat indirect si de autorii Istoriei Evreilor.
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Revenind la cultul lui Theos Hypsistos, sd subliniem cd acesta
este o varianta sincreticd a lui Iahwe, iar aderenta sa in spatiul dacic
trebuie sd fi avut doud cauze: in primul rind, dacii chiar si in exis-
tenta lor pdgana avusesera o religie cu tendintd — orice s-ar spune —
monoteistd (md refer la zamolxianism, dar atit cit ne este cunos-
cut din documente §i nu din fanteziile si elucubratiile moderne);
in al doilea rand, prezenta iudaica in Dacia trebuie plasatd inaintea
cuceririi romane; i ajungem astfel la marea intdmplare: acolo unde
ne-am agtepta mai putin, ipoteza ne este sustinutd de stralucitoarea
discretie a istoricului, de asta datd explicitd insa; Istoria Evreilor
ne spune despre Decebal ca a fost ,,un rege eroic”, epitet pe care
istoricul evreu nu il acordi nici unui alt conducétor neevreu, in cele
sase tomuri.

Dupa ce arati cd, in privinta vietuirii iudaice in Panonia, datele
sunt total neconcludente, ca si nu spunem inexistente, istoricul subli-
niazi: ,,despre provincia nvecinata, Dacia, ins3, aminteste deja tradi-
tia: Decebal, eroicul rege dac, i-a chemat in aliantd pe evrei impo-
triva inamicului comun, a romanilor, iar drept rasplatd pentru loiali-
tatea lor, le-a ingaduit si-si inalte orasul Thalmus cu nume evreiesc,
al cdrui nume actual este Talmat™".

Afirmatia este nu doar surprinzatoare, ci denotd fard echivoc ce
importanta trebuie sé fie aceasta fild a traditiei evreiesti, de vreme
ce un mare istoric nu se sfieste sd o ia In considerare, ba chiar sa
o argumenteze: ,,E drept ca despre prezenta concretd a evreilor
in Dacia ne informeazi doar traditia orald, dar de cand psihologia
a explicat in mod corespunzétor geneza traditiei orale, de atunci
critica istoricd nu mai priveste atat de dispretuitor aceste prezente
particulare care obscuris vera involvens intotdeauna dezviluie un
simbure adevdrat, real, deci istoric, impodobit cu petalele imagi-
natiei populare”.!!

Cat adevir contine citata traditie orala, nu putem sti cu certitu-
dine — o sugereaza si autorul —, iar obsedantei intrebari a lui Pilat
din Pont ,,Ce este adevarul?”’ nu s-a invrednicit inca nimeni si-i ga-
seascd raspuns, dar in calitate de crestini e bine sd nu uitim nicio-
datd cat datordm traditiei orale in edificarea credintei noastre.!?
in fond, amintita traditie cuprinde micar esenta intAmplarii daco-
iudaice intru monoteism.
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Chiar dacd identificarea acelui oras Thalmus rimane de perspec-
tivd (si Schliemann a pornit de la mit), mentionarea intemeierii lui,
prin traditie chiar, rimane indiciul unei convietuiri irenice cu local-
nicii. De altfel nu avem nici un indiciu despre urgisirea poporului
biblic in aceste locuri, in vremurile de demult, cind dihonia urii fatd
de aproapele pentru credinta lui nu bantuia incd mintile muritorilor.

Dar autorul Istoriei Evreilor ne demonstreazi — fie si discret
uneori — ¢ dacd an existat timpuri ale dirdmarii templelor, de vreme
ce DUMNEZEU e totusi unic trebuie sa existe si un timp al intdim-
plarii.
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1.2. O meditatie asupra prezentei umane in spatiul carpato-danu-
biano-pontic, asupra ponderii acesteia in perioada preromand, nu
poate neglija informatia lui Strabon din Geografia, de unde aflam ca:
,»Ajungind in fruntea neamului sdu care era sleit de razboaie frec-
vente, getul Burebista 1-a inaltat atat de mult prin exercitii, abtinere
de 1a vin si ascultare fatd de porunci, incdt, in cativa ani, a faurit
un stat puternic si a supus getilor cea mai mare parte a populatiilor
vecine. Ba incd a ajuns sa fie temut gi de romani.”

intinderea statului amintit a fost stabilitd cu precizie de istoricii
vremurilor mai noi. Aflim de la Julius Jung — istoric impartial in
ciuda epocii in care simpatia istoriograficd nu isi manifesta nici-
decum chipul si probabil ca asa era bine — cd ,,Burebista intemeiase
un regat puternic care se intindea pe ambele pérti ale Dunarii, ajun-
gand pana in Tracia, Ilyria si Noricum™.

Dar, oricit am admira energia conducitorului Burebista, nu putem
si nu reflectim la sfarsitul séu tragic, de o stranie coincidentd tem-
porali si structurald cu cel al lui Iulius Cesar. Oricét de mare, statul
structurat de energicul get se destrimase dupa moartea lui.

Deducem insi logic ci populatia trebuie s fi ramas aceeasi pe
acelasi spatiu si la fel de ,,monoteistd” in politeismul ei, urmand ca
,plinirea vremii” ei istorice sd se Intdmple curdnd, nu prin forta,
ci prin puterea ei spirituald, nu prin supunerea celor din jur, ci prin
binevestirea lor.?

inca din secolul I al perioadei crestine, spatiul carpato-danu-
biano-pontic a putut deveni un nucleu apostolic si aceasta prin bine-
vestirea infiptuitd de acel Andreas din Capernaum, mezinul fratelui
sdu Petru (a cirui intaietate poate fi discutatd in limitele codului
familial iudaic), dar intiul chemat al Méntuitorului Isus Christos,
dupi cum ne lumineazi Sfanta Evanghelie dupa loan, cinstit de noi
in plinatatea faptuirii sale ca Sfantul Apostol Andrei.

Faptuirea Sfantului Apostol Andrei in spatiul carpato-danubia-
no-pontic a fost atat de temeinicd si cuprinzitoare, incat nu o datd
numele faptuitorului a fost inlocuit cu cel al tdrdmului apostolic
ce-i apartinea spiritualiceste, dupd cum se va vedea. Un rol capital
in luminarea faptuirii apostolice il are Sfanta Traditie, mai cu seama
ci ,,opera de fixare a ceea ce se numeste Sfanta Traditie a fost intre-
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prinsd sub permanenta asistentd a Sfantului Duh si e rezultatul unuj
mare efort”*,

Consideram ca tocmai ca rezultat al acelui »mare efort”, Sfanta
Traditie a ficut ca lucrarea apostolici si fie transmisi mai putin
explicit §i mai mult implicit, prin ea insisi devenind una cu tirdmul
binevestit si astfel apostolic. Este evident ci a scrie in detaliu, in
timpurile acelea despre evanghelizarea tinutului la care ne referim
ar fi reprezentat o inutilitate si chiar o impietate fatd de Invatatorul
care indemna prin cuvant la faptuire; ar fi fost poate un semn de
neincredere in pastrarea viitoare a invataturii Sale.

Credem ca primul pas spre alcatuirea Sfintei Traditii 1-a constituit
tocmai nescrierea, in perfecti analogie cu raspandirea invititurii
Méntuitorului prin cuvant. Si apoi, o parte din traditia secolului
prim ,,n-a mai fost consemnati pentru cd atunci era inca prea vie si
prezenta In constiinta celor care o triiay’™.

Trecerea timpului a dus insi la consemniri in spiritul Sfintei
Traditii, indemnand la lumindri ce confirma unele date, smerite, dar
poate de aceea temeinice.

Din cele 82 de imne ale Sfantului Ambrozie al Milanului, ne vom
opri asupra primului fmn inchinat nagterii Domnului®, scris intru
praznuirea Criciunului. Textul comporti implicatii profunde pentru
crestinismul primar din spatiul nostru $i implicit pentru caracterul
sdu apostolic. Intr-o larga simtire ecumenici, Sfintul Ambrozie
indeamna astfel: ,,Voi neamuri, oricare ati fi, v bucurati/ In Iudeea
si la Roma si intr-al Greciei tinut,/ Si in Egipt, Tracia, Persia si
a scitilor Tara”,

Insiruirea din ultimele doux stihuri o considerim premeditati
$i nu una oarecare: episcopul milanez enumers tinuturi in care
doctrina crestind a pitruns prin vocea discipolilor directi ai Mantui-
torului. Se poate afirma deci ci sunt niste tinuturi protocrestine
apostolice in sensul deplin al cuvantului, niste piloni geografici
ai noii credinte.

Dintre aceste tinuturi face parte si ,,a scitilor tard”, adici spatiul
nvocat la inceputul acestor randuri. Pornind de Ia cele aritate deja
este clar cd Sfantul Ambrozie al Milanului se gandea in spiritul
Stintei Traditii §i la cei ce au binevestit acele tinuturi, adicd, in cazul
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de fatd, la Sfantul Apostol Andrei, numind direct spatiile fundamen-
tale pentru noua credinta. Sfantul Ambrozie implica 1n aceasta si pe
cel ce le-a evanghelizat, cici numele aceluia continud sa fie viu
in constiinta comunitatii respective. Amintirea indepartatului (pen-
tru italicul Ambrozie) spatiu carpato-danubiano-pontic si implicit
a evanghelizarii sdvarsite de discipolul direct al Méantuitorului, de
cel dintai chemat al Sau, ne lumineaza in legaturd cu o anume stare
de fapt de atunci.

Daca Sfantul Ambrozie al Milanului mentioneaza in secolul IV
»a scitilor Tara”, inseamna cd aici se afla o remarcabild structurd
crestind, rod al unui apostolat autentic, deci ca tardmul era unul
apostolic, avand autoritatea pe care o conferd un fenomen originar.
Adresarea Sfantului Ambrozie al Milanului se indreapta cétre o co-
munitate crestind apostolicd reprezentativa, adeverindu-se §i prin
aceasta observatia istoricului Petre P. Panaitescu, in sensul ca ,,pa-
risirea Daciei n-a fost un transfer de populatie, ci un transfer de
autoritati””.

Dar tocmai aceste evidente in logica istoriei ne indeamna si in-
sistim asupra marimii $i importantei tinutului apostolic mentionat
de sfantul milanez. Activitatea Apostolului Andrei s-a desfasurat in
Scitia Pontica (Ponticd dupd unele aprecieri restrictive, dupd cum
vom vedea); aprecierea porneste de la datele oferite de Eusebius
din Caesarea Palestinei, care In Istoria bisericeasca arita ci fiecare
dintre discipolii Méantuitorului a luat spre evanghelizare céte un tinut,
Andrei pornind spre Scitia 3.

In mod inexplicabil unii istorici au limitat afirmatia istoriogra-
fului bisericesc la Scitia Pontica, desi acesta vorbeste clar de Scitia,
nu de o0 anume zoni a acesteia; iatd de ce considerdm cd Scitia evan-
ghelizatd de Sfantul Apostol Andrei si de urmasii sdi intru aposto-
lat cuprindea un teritoriu mai larg si nu doar actuala Dobroge. La
aceasta concluzie ne duc datele oferite de Strabon, apoi faptul cad
populatia spatiului era aceeasi pe ambele maluri danubiene, si nu
in ultima instantd, faptul ci istoriografia antic3, apoi §i cea tarzie,
obignuia frecvent si utilizeze sinecdoca geografica, dacd putem numi
astfel modalitatea desemnarii unui teritoriu mai intins prin numele
unei regiuni din componenta sa, mai demult cunoscutd. Aproape
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identic cu Strabon, ne spune explicit Diodor din Sicilia, cat de mare
era comunitatea scitica: ,,datorita curajului gi barbatiei lor si-au sporit
treptat puterile §i au ajuns si aiba o tara intinsi, iar neamul si l-au
inalfat atdt de sus, incat au ajuns si porunceasci altora si si do-
bindeascd o mare faimi... Dupi o vreme, urmasii acestor regi,
deosebiti prin vitejie si prin iscusinta de a conduce ostile, au supus
nenumdrate tinuturi dincolo de fluviul Danais, pani in Tracia’®.

Reiese evident din relatarile de mai sus ca pomenita Scitie nu
poate fi doar viitoarea Minor de sub Diocletian, ci cel putin spatiul
carpato-danubiano-pontic, numit prin amintitul procedeu specific
istoriografiei antice, adica prin sinecdoca geografica. Este suficient
sd amintim, spre exemplificare, cea mai cunoscuti sinecdoci geo-
graficd, adicd ,,Roma” prin care istoriografia antici definea intregul
Imperiu Roman.

Comunitatea amintitd de Sfantul Ambrozie este deci una bine
statornicitd prin limba si prin credinta semédnati direct de un apostol.
Dar importanta avuti de acest tirdm apostolic, in perimetrul lumii
crestine din secolul IV, este evidentiati si de arhitectura versului
imnic: ingiruirea tirdmurilor evanghelizate incepe in mod firesc cu
Tudeea si se incheie — am putea spune, la fel de firesc — cu ,,a scitilor
tara”; doud extremititi necesare in masura in care prima este leagi-
nul dintdi, iar ultima reprezinti sustinerea fireasci a traditiei, cici
indepartata tard a scitilor va péstra credinta precum si limba vorbita
in spatiul apostolic, aceasta din urma putind fi definiti ca latina
secolului XX vorbita neintrerupt '°.

Sférgind versul cu sintagma in discutie, Sfantul Ambrozie al
Milanului certifica o existenta intr-un spatiu apostolic intuindu-i
parca si sensurile viitoare. Ambrozie nu numai ci nu este desco-
peritorul tardmului apostolic carpato-danubiano-pontic, ci dimpo-
triva el se incadreazi intr-o traditic existenti deja in secolul II.

Ca acea ,,a scitilor tard” este o sinecdoci geografica, in sensul celor
ardtate mai sus, o dovedeste mentiunea controversatului Tertulian
facuta la sfarsitul secolului II. in Adversus ludaeos Tertulian arati ci
in tinuturile ,dacilor... si ale scitilor numele lui Christos ajuns deja,
stdpéneste”!". Este evident ci in tinuturile mentionate de Tertulian
Invatatura crestind a ajuns ,,deja”, adica foarte repede datoriti disci-



